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ABSTRACT

La metafora es una de las figuras retoricas tradicionales
muy importantes que se utiliza, tanto en el lenguaje coloquial
como en el lenguaje culto como adorno del texto y realiza

ARTICLE funciones semdnticas, persuasivas, emocionales, etc. La

INFO traduccion de esta figura tiene tres opiniones principales: es

] imposible traducirla; no hay problema en su traduccioén; y es
Received b y P y

posible traducirla, pero hay que procesarla con cuidado. En este
2023-01-06 articulo abordaremos brevemenete la metafora y su traduccion,
y después, analizaremos la traduccién algunas metaforas en la
ultima parte del Noble Coran en la version de Abdel Ghani
2023-03-11 Melara Navio, la versién de Julio Cortés y la versién de Juan

Vernet y la version de Muhammad Asad. Entre las conclusiones

destaca: a) el uso de la traduccion semantica o literal para la
Keywords transmitir la metafora del arabe al espafiol por parte de los
, traductores; y b) la dificultad de reflejar las metaforas en el
metafora, texto meta espafiol, sobre todo; si son metaforas particulares,
traduccion, el mientras que se pueden transmitir las metaforas universales
Coran, Melara, due existen en muchas culturas a través de la traduccion
semantica o literal.
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1. Introduccion

La metafora es una de las figuras retéricas tradicionales y conocidas que
se emplea tanto en el lenguaje culto (textos poéticos, discursos politicos, etc.)
como en el lenguaje coloquial en las varias culturas. Se utilizaba como adorno y
ornamentacion que conceden la belleza al discurso tanto escrito como oral, pero
en la actualidad adquieren mas funciones: semantica, persuasiva, emocional,
etc., como veremos mas adelantes. Las metaforas se relacionan con la realidad,
el lugar, el tiempo, la naturaleza, los individuos, las condiciones sociales, etc.,
que son fuentes de la creacién de las metaforas. Podemos considerar que la
creacion de la metafora es un proceso que requiere una imaginacion sensible
para relacionar o trazar sutilmente una relaciéon de semejanza entre una cosay
otra mediante un sentido figurado o indirecto (connotativo) en vez de un
sentido directo (denotativo). Se habla de la metafora desde la antigiiedad y
llama la atencion de los filésofos griegos como Aristoteles que define la
metafora como “transferencia del nombre de una cosa a otra” (Vazquez, 2010).
Otro fil6sofo en el siglo XX, Ortega y Gasset (1983 apud Martinez-Duefias, 1993:
22), describe asi la metafora:

“La metafora es un procedimiento intelectual por cuyos medios
conseguimos aprehender lo que se halla mas lejos de nuestra potencia
conceptual. Con lo mas proximo y lo que mejor dominamos, podemos
alcanzar contacto mental con lo remoto y mas arisco. Es la metafora un
suplemento a nuestro brazo intelectivo, y representa, en légica, la cafia de
pescar o el fusil”.

El fundador verdadero de la retérica arabe ‘Abd al-Qahir al-Yur§ani
define la metafora como:

Mngeﬁs@b)c“_\g;@uaﬁs\ﬁi‘_AL:AA\}Z'J\dﬁ&}ﬂ@ﬂ\&;ﬂ&@i_&éﬂoﬂd”
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“La palabra tiene su significado original y conocido en la lengua y las evidencias
afirman que es el significado original. Luego, un poeta u otro usuario utiliza la
palabra en otro significado distinto trasladandolo de manera no original; por
tanto, se convierte en un préstamo” (al-Yur§ani, 1991: 30).

Esta figura ha sido objeto de estudio por filésofos y lingiiistas a lo largo
de los siglos por su importancia practica en el lenguaje humano, ya que ha
cambiado la perspectiva tradicional antigua que posicionaba la metafora en la
poesia, en los géneros literarios o en lo culto en general. La metafora se
encuentra en el lenguaje diario, en el lenguaje de la prensa, en el deporte, etc.
Femenias (1996) comenta que se recuperan nuevamente los tres valores de la
metafora: emocionales, persuasivos y estilisticos, reconocidos por Aristételes
en el siglo IV a.C,, es decir, se retinen en la metafora, al mismo tiempo, el valor
ornamental, emocional y cognitivo.

Segun Masid (2019: 22-23), las metaforas como tropo de sustitucién se
puden dividir en:

1- Metaforas puras/implicitas: en las que el concepto inicial (término real)
sobre el que actda el tropo estd omitido: las perlas de tu boca; y

2- Metaforas impuras/simples: en las que el concepto inicial esta explicito: tus
dientes son perlas.

También las metaforas se pueden clasificar en: universales, generales y
particulares (ibid.: 85-86):

a) Metaforas universales: incluyen las metaforas compartidas por las diferentes
lenguas y culturas. Las mas representativas en esta categoria son las que
permiten hablar de lo mental en términos de lo corporal: veo lo que dices, pero
estoy en contra; esta idea es dificil de digerir. Son casi universalmente
comprendidas y su traduccion es relativamente fdcil, ya que los mismos términos,
significarian metaféricamente algun aspecto comiin a nivel mental,

b) Metaforas generales: se comparten por muchas lenguas y culturas, pero
siempre hay excepcion que no coincide. Las dos palabras bird/pdjaro se refieren
a la misma ave, pero metaféricamente son distintos. En inglés bird designa a
nivel familiar despectivo a una chica o mujer, mientras en espafiol pdjaro se
refiere a un hombre astuto y sagaz que suscita recelos. Por tanto, las dos
palabras se pueden traducir literalmente, pero no significan lo mismo a nivel
metaforico; y

c) Metaforas particulares: funcionan en una lengua y cultura concretas, como
las metaforas en espanol relacionadas con la tauromaquia y que se usan en
otros dominios: a toro pasado; primer espada. Esta categoria es dificil de
traducir de manera literal, ya que se crearon en una lengua y una cultura
especificas.
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En lo tocante a la metodologia utilizada en este articulo, abordaremos en
resumen la metafora y su traduccidn, y después, analizaremos la traduccién de
algunas aleyas con metaforas en la dltima parte del Noble Coran (parte treinta).
Este analisis se realizara a cuatro versiones del Noble Coran: la de Abdel Ghani
Melara Navio, la de Julio Cortés, la de Juan Vernet y la de Muhammad Asad, para
ver como se traduce la metafora y como los traductores procesan esta figura
retorica sutil. Las aleyas analizadas se obtienen de la obra de Salih (2005) que
se considera un glosario de las figuras retoricas del Noble Coran y en la cual se
precisan las aleyas que poseen un sentido metaférico. Para comprender y
contextualizar las metaforas objeto de analisis, expondremos la aleya original,
su traduccién por Melara, Cortés, Vernet y Asad, la interpretacion de los
significados de la aleya segtn las referencias de exégesis del Noble Coran,
sobre todo, las que abordan las figuras retoricas, ademas de diccionarios
de lengua arabe y lengua espaiiola.

2. La metafora

La metafora se utiliza con mucha frecuencia en el lenguaje poético, en el
lenguaje de la prensa y también en el lenguaje cotidiano. Retine una mezcla de
lo lingiiistico y lo cultural, por eso, no se puede tomar solo desde un punto de
vista lingiiistico sin tener en cuenta la cultura, fundamental para comprender la
metafora. Escandell (2006: 195) sostiene que el significado de una expresion
compleja es consecuencia de la interaccion entre los rasgos de los términos que
se ponen en relacion; por eso, el significado de la metafora depende de la
combinacién entre los rasgos semanticos de las unidades léxicas que se
empelan. También, Porto (2018) considera que la metafora significa ‘traslado’
o ‘transferencia’, por tanto, se traslada el significado de una expresion a otra y
se utiliza un término con un significado que no es el suyo habitualmente.

La consideracién de la metafora en la edad moderna ha cambiado para
tratar otros dominios del conocimiento. Gende (2016: 103) comenta que los
lingiiistas en la edad contemporanea han abandonado la mirada tradicional a la
metafora como adorno textual que otorgaba dulzura y atraccidn a los discursos
y textos concediéndole una funcién decisiva que examina el conocimiento
humano:

“Pues en mayor o menor grado todos los enfoques contemporaneos sobre
la metafora coinciden en otorgarle una funcién decisiva para investigar
nuestros modos de conocer, es decir, se habria superado en buena medida
la restriccion a dispositivo retorico lingiiistico cuya funcién consiste en
adornar un discurso eventualmente intrincado o complejo, para volverlo
mas atractivo o didacticamente accesible”.

Para Newmark (2010: 147), la metafora tiene un doble objetivo: a)
referencial (cognitivo) que consiste en la descripciéon de un proceso o estado
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mental, concepto, persona, objeto, cualidad o acciéon de forma mas global y
concisa de lo que permitiria el lenguaje literal; y b) pragmatico (estético),
simultaneo, que tiene el fin de estimular los sentidos, interesar, clarificar
“graficamente”, agradar, deleitar o sorprender. Segun esta opinidn, la metafora
tiene una funcién semdantica que significa o describe algo, y otra ornamental o
estética que nos permite gozar y disfrutar de la mima.

La metafora surge o se origina mediante la concurrencia y la
intervencidn de diferentes elementos lingiiisticos, culturales y sociales. Por eso,
se considera el resultado de una busqueda donde se asocian una sensibilidad y
una imaginacién controladas por un espiritu critico del poeta (Lejarcegui, 1990:
137). Los mecanismos de producir las metaforas se basan en la capacidad
mental de asociar la imagen de un elemento con la imagen de otro, como asociar
la bondad de una persona con la del angel: eres un dngel; y en la vida cotidiana
la metafora forma parte de la imaginaria de los hablantes (Calsamiglia y Tusén,
2001: 346). La imaginacién basada en la semejanza es la raiz de crear la
metafora. El factor que hace legitimos los usos metaféricos se identifica
habitualmente con la existencia de una relaciéon de semejanza mas o menos
cercana entre las dos realidades que se ponen en juego (Escandell, 2006: 194).
Esta figura retorica contiene tres principios comunes, segun Moore (1982: 1):
a) una desviacién del uso ordinario y directo (de la lengua); b) esta desviacién
es de caracter semantico que incluye cambio de significado; y c) el efecto de esta
desviacion consiste en llamar la atencion sobre las semejanzas entre lo que
podria denotar la expresion metaférica y aquello a lo que se aplica de manera
metaforica. Estos supuestos refieren que la esencia de la metafora es cambiar el
significado directo dependiendo de una semejanza o comparacién entre el
tenor/comparado y el vehiculo/comparante, lo que requiere algin esfuerzo
para captar el sentido metaférico por el receptor.

En lo que se relacion con la naturaleza de la metafora, Rojas (1994: 198-
201) presenta observaciones generales: a) la similitud relativa: surge por la
imaginacion del emisor y la aceptacion del receptor dentro del contexto cultural
de la metafora; b) la diversidad de origen de los elementos semdnticos y
gramaticales: que se emplean de acuerdo con lo que desea expresar el hablante,
ya que el discurso cotidiano ofrece muchas posibilidades de las formas orales y
escritas, como el caso de la prensa que tiene un caudal inmenso de metaforas
de todo tipo, en especial, en politica y deporte; y c) la amenaza de desgaste y el
riesgo de fosilizacion: que corren con el paso del tiempo hasta llegar a
incorporarse a la lengua, como los nombres comunes.

Hasani (2013: 58-59) clasifica la metafora segun el verbo en el que se
subdivide:

a) Metaforas concretas: encarnan lo abstracto, dando cualidades de concreto a
lo que es inmaterial, es decir, abstracto: una cuenta gorda.
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b) Metaforas animadas (que dan vida): dan sentido y espiritu a la naturaleza o
a un fenémeno natural: un cielo enojado.

c) Metaforas sinestésicas (de sinestesia): transmiten los sentidos y se basan en
los conceptos que relacionan un sentido especifico (gusto, olfato, vista, oido,
tacto) con otros términos que tienen un significado privado, como la
descripcion del color rojo como cdlido y el azul como frio.

d) Metaforas personificadas: afiaden cualidades humanas a lo que no es
humano: mi coche se queja de dolor al subir colinas pendientes.

Como nuestro estudio se realiza entre el arabe y el espafiol, y los pasajes
originales que se analizaran son de lengua arabe en los que veremos diferentes
metaforas, creemos que merece la pena mencionar las clases de la metafora en
arabe. La metafora en la lengua arabe se divide principalmente en (Matlib y
Hasan, 1999: 351-354):

a)  aiall 04y anial) Jadly e - aa Le sy jualis et

(Metaforas explicitas: en las que se declara el vehiculo).
b) e bvaa )l e o SO &S g4 dndial) dadl g A A A0Kal 3 i)

(Metaforas implicitas: en las que se omite el vehiculo y se expresa una de sus
caracteristicas para designarlo).

€) (ol olina 83§ (po daika iy o il ANl Al s ey (b Jontid a0l e (all-
Yarim y Amin, 1999: 98).

(Metaforas representativas: son expresiones que utilizan de manera no literal
por una relaciéon de semejanza y con la existencia de una evidencia que priva de
querer el significado literal).

3. La traduccion de la metafora

La traduccion de la metafora ha suscitado debates entre los
traductologos, sobre todo, por el caracter cultural que encierran las metaforas,
por eso, la clave de la traduccion en varios casos es la cultura de la lengua
terminal que determina, en gran medida, la estrategia que usa el traductor para
transmitir la metafora que tiene una dimension lingiiistica y otra cultural. De
forma global, Samaniego (1996: 68-69) divide las opiniones de la traduccion de
la metafora en dos corrientes principales, una tradicional y otra descriptiva:

1- La tradicional incluye varias opiniones: a) Kloepfer (1967) y Reiss (1971):
opinan que la metafora no representa ningtin problema especial de traduccion
y se puede hacer el trasvase del tipo palabra por palabra, y cuanto mas original
la metafora, es mas facil de traducir; b) Nida (1964), Dagut (1976 y 1987) y
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Newmark (1988): sostienen que la dificultad inherente a la metafora se debe a
sus peculiaridades culturales, y no apoyan la traduccion literal y admiten que
en muchas ocasiones no hay mas remedio que utilizar el simil; y c) Dagut
encuentra una relacion proporcional entre la superposicion de dos factores en
ambos polisistemas (origen y meta): experiencia cultural y explotaciéon de
asociaciones semanticas.

2- En la descriptiva tenemos Van Den Broeck (1981) y Toury (1981): el punto
comun entre ellos es el minucioso andlisis del estatus contextual de la metafora,
y por primera vez factores como el uso o la funcién son pardmetros que se tiene
en cuenta en la traduccion de la metafora. Van Den Broeck encuentra una ley de
traducibilidad que estaria en proporcién inversa a la cantidad de informacién
que presente la metafora y su estructuracion en el texto (menos informacién de
la metafora y estructura no compleja, mas traducible sera); y Toury por su parte
afirma que la dificultad de la metafora no parte del texto original, sino de las
restricciones de la lengua terminal.

Representa la cultura el factor decisivo en la comprensién y la traduccién
de las metaforas de una lengua a otra. Cuanto mas importante sea la funcion
estética de la metafora, mas dificil sera entenderla sin conocer previamente las
bases culturales en las que se inscribe, y cuanto mas conceptual, mas facilmente
sera su interpretacion, por tanto, habra mas posibilidades para la traduccion
literal (De Miguel, 1997: 20). La traducibilidad de la metafora cambia segun la
complejidad de los factores culturales y lingiiisticos de cada caso en particular,
por eso, la metafora constituye una prueba de las capacidades del traductor
(Dagut, 1976: 33). Segun esta opinidn, el trasvase de la metafora no es una tarea
facil porque representa un reto para los traductores, ya que depende de la
percepcion de los factores culturales del idioma original. Tricas (1998: 152)
comenta que los juegos metafdricos, las metonimias y las comparaciones abren
la puerta a la introduccidén en el texto meta de elementos enraizados en otra
cultura, aunque la distancia cultural de una traduccion no acepta
frecuentemente este tipo de formulaciones (que existen en la lengua origen).
Este tipo de textos y el publico al que va destinada la traduccién haran que el
traductor opte por una de las siguientes alternativas (ibid.: 152-153): a)
reproducir estos juegos del mismo modo si se consideran
inteligibles/comprensible por el nuevo lector; b) reproducirlos afiadiendo una
nota a pie de pagina o un corto segmento explicativo en el texto para salvar la
diferencia; c) sustituirlos por otra referencia; o d) deshacer el efecto y recuperar
solamente el concepto. Es sabido que el contexto realiza gran papel en la
traduccion del texto, por eso, es importante contextualizar la metafora para
llegar a una traduccién conveniente. Hatim y Mason (1990: 4) se centran en el
contexto de las metaforas y aclaran que la traduccion de la metafora no tiene
mucho sentido si buscamos corresponder las palabras del idioma de destino
con las del texto fuente sin tener en cuenta la visiéon del mundo del escritor,
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pues, las metaforas tienen un efecto acumulativo que da una percepciéon
particular de la realidad y esto es lo que busca el traductor.

En la traducciéon de las metaforas, se supone que los significados
indirectos (connotativos) tienen prioridad de ser transmitido a la lengua meta.
Mohamed (2001: 176) comenta que el contenido connotativo de las palabras
adquiere una trascendencia de primer orden, no obstante, en muchos casos no
coincide en la lengua origen y en la lengua meta, lo que afecta a las metaforas
en las que el contenido connotativo tiene indole cultural porque si se traducen
literalmente, transmitirdn un contenido distinto del original. En este caso, lo
mas acertado- si no hay en la lengua meta un término de idéntico contenido
connotativo- seria expresar explicitamente el rasgo semantico comun entre el
término metaférico y el metaforizado cambiando la metafora por un simil y
explicitando en el enunciado meta el rasgo semantico que esta en juego (ibid.:
176-177). Aunque el traductor se esfuerza para la transmisiéon de la metafora,
sin embargo, es recomendable que el receptor en la lengua terminal posea algin
conocimiento de la cultura original para captar el contenido metaférico.

Al traducir las metaforas de un sistema lingiiistico a otro existe la
posibilidad de perder parte del sentido original. Ramirez (2009: 32) pide al
traductor que mantenga la informacion relevante de la metafora original y del
texto poético en general, reconociendo que en algunos casos es inevitable
perder algunos elementos informativos, ya que el traductor es el que decide en
cada caso lo que conviene para que el texto meta sea aceptable y recoja la
intencion del autor. Dagut (1976: 28) ataca la traduccion literal de las metaforas
y considera que es una traduccion rara, ademas de las divergencias entre la
metafora de la lengua origen y su traduccion en la lengua meta, pues, todos son
indicios claros de la lucha del traductor para resolver problemas (de las
desigualdades metaforicas).

En mismo sentido de traducir la metafora, Mohamed (2001: 177)
distingue entre metdforas lexicalizadas (han perdido su connotacién figurada)
y metdforas vivas (mantienen su pleno caracter novedoso e individual):

a) metafora lexicalizada en la lengua de salida, pero novedosa en la lengua
de llegada: se traduce en un lenguaje no figurado;

b) metafora con caracter novedoso en la lengua original, pero lexicalizada
en la lengua terminal: se traduce en un lenguaje figurado.

c) metafora lexicalizada en ambas lenguas: se traduce literalmente.

En lo que se refiere a la traduccion de las metaforas de los textos de
caracter religioso, Chakor (2009) comenta sobre la posibilidad de la traduccién
del Coran diciendo que no hay traduccién oficial del Coran y existe solo una
aproximacion a la semantica coranica, pero su espiritu, sabiduria, sutileza,
profundidad, metaforas y fuerza retdrica son intraducibles. Segun Mahdi (2014:
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107-108), la traduccion del Noble Cordn en general es no es mas que una
aproximacion y explicacion semantica del texto coranico en otra lengua, ya que
este libro es inimitable:

“Una traduccion del Coran es tan solo una explicacion semantica con otras
palabras. Pretende simplemente dar una idea del significado, pero no lo
consigue y, de hecho, ninguna traducciéon puede reproducir la forma
original del libro sagrado. Para la mayoria de los exégetas musulmanes,
las traducciones del Coran no poseen nunca ese valor. El Cordn es la
palabra de Dios revelada en lengua arabe y en un estilo milagrosamente
bello y absolutamente inimitable. Por otra parte, no esta permitido el
empleo de las traducciones en el oficio litirgico”.

Souri (2018: 107) habla de la traduccion de las metaforas en Noble Coran
aclarando que la variedad de traducir las metaforas y lo figurado del Noble
Coran podria ser beneficiosa a condiciéon de que se someta al poder del texto
coranico: contexto, situacion y evidencias; ya que las formas retdricas del Cordn
no son adorno ni decoracion del texto, sino son del mismo tejido del Cordn que
llevan una carga cultural, moral, legislativa o cientifica. En la traduccion de las
metaforas cordnicas es preferible transmitir los significados y los propésitos
siempre que la traduccion se centre en ellos y no en las palabras, ya que la
traduccion de las metaforas depende de la interpretacion de los textos y no las
palabras que las constituyen porque la mayoria las exégesis del Coran evocan
los significados de las metaforas, exponen el motivo de su revelacion y explican
sus objetivos y su funcién en el contexto sin separarse de la estructura verbal
del texto fuente (idem). El método oportuno de traducir la metafora coranica es
destacar y centrarse en el significado sin desinteresarse del estilo y la forma, lo
que permite lograr el objetivo de la traduccién sacando las perlas del sentido
desde lo profundo de las palabras (ibid.: 108).

Pensamos que el traductor intenta hacer equilibrio entre el contenido y
los aspectos retoricos porque no se le pide al traductor producir un texto
idéntico al texto coranico que es singular y extraordinario. Puede recurirse a la
estrategia de parafraser la metafora con el fin de acercarla y hacerla
comprensible por el receptor (Almisned, 2001 apud Ali, etal.: 2012). La
traduccion semantica también puede transmitir la metafora si es universal que
se encuentra en varias culturas o si es facil de captarse por el receptor.

4. Andlisis de ejemplos de metaforas traducidas en la dltima parte del
Noble coran

En esta parte analizamos algunas aleyas de la tltima parte del Noble
Coran (parte 30) que tienen metaforas para saber cdmo se ha procesado y
traducido en cuatro traducciones del Noble Coran: la de Melara, la de Cortés, la
de Vernet y la de Asad. Todos son espafioles nativos que traducen a su legua A.
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La seleccion de las aleyas se realiza a base del glosario de las figuras retoricas
del Noble Coran de Salih (2005) en el que identifica las aleyas que tienen
metaforas. Pensamos que el nimero de aleyas analizadas sufiente para darnos
una idea clara de la forma que utiliza cada traductor al verter las aleyas que
cuentan con metaforas. En nuestro analisis usaremos referencias tradicionales
y modernas de interpretacion del Noble Cordn, como la exégesis de al-
ZamajSari, al-Sawkani, Ibn ‘A$dr, Qutb, etc. Asi mismo, uemplearemos los
diccionarios: Mu‘§am al-Ma‘ani al-Yami‘, al-Mu‘jam al-Wasit y Real Academia.

Primero, empezamos con las metaforas explicitas (4 <l 3 jlaiud)):

Aleya Abdel Ghani | Julio Cortés | Juan Vernet | Muhammad
Melara Navio Asad
UoLE iPero no! Lo Pero jno! Lo iNo! jQuia! iQue va, sino
Lol e que han que han Se ha que todo el
0se ) S8 | adquirido se ha cometido ha apoderado de [mal] que
apoderado de cubierto de sus corazones | solian hacer ha
(sura 83, .
Sus corazones herrumbre sus | el mal que han cubierto sus
aleya 14) 1
corazones adquirido corazones de
herrumbre!

En esta aleya, existe una semejanza entre los pecados y desobediencias
que cometen los infieles, y 1a cubierta densa y compacta que llena y se pone por
encima de sus corazones, que es parecida a la envoltura del 6xido. Segiin Qutb
(2003: 3857-3858), los pecados y maldades que hacian cubren sus corazones,
ya que los corazones que estan acostumbrados a desobedecer se vuelven
borrosos y oscuros, y se encubren con una capa espesa que impide que les llegue
la luz y les hace insensibles hasta que se endurezcan y mueran. Segun al-
ZamajSar1 (2009: 1183), los corazones se cubren por completo por una capa
gruesa igual que la cobertura del 6xido, por su insistencia en cometer los
grandes pecados retrasar el arrepentimiento hasta que sus corazones se
queden sellados y cerrados, por lo tanto, no aceptaran ni se acercaran al bien.

Los cuatro traductores han transmitido el verbo (¢)_) mediante un verbo
(se ha apoderado/ ha cubierto de herrumbre/ se ha apoderado/ ha
cubierto....de herrumbre) y en el mismo tiempo verbal (pasado/pasado).
Cortés y Asad han explicitado mas el verbo (J)J) para intentar transmitir la
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carga semantica que contiene, es decir, el verbo no se refiere solo al hecho de
cubrir, sino también encierra el significado de una cobertura espesa (Muyam
al-Ma‘ani al-Yami’), de materias igual que la herrumbre (Oxido del hierro, segiin
el DRAE) u otras que nos dibujan una imagen de que los corazones de los infieles
estan tapados y cerrados totalmente. En al-Mu yam al-Wasit, el verbo (J))) es lo
que cubre el corazén de endurecimiento por cometer pecados, el uno por el
otro. Cortés y Asad han intentado explicitar y extraer la carga semantica y la
imagen mental que expresa y contiene este verbo, mientras que Melara y Vernet
se han conformado con usar el verbo “apoderarse” para referirse al hecho de
que los pecados y las desobediencias que han cometido se han hecho con sus
corazones. Estos dos traductores no trasvasaron las otras dimensiones del
verbo (JL) que producen y generan la imagen mental de este verbo en el
receptor, pero han intentado acercarse sol al contenido semantico. El verbo
“apoderarse” significa (DRAE): “Hacerse dueiio de algo, ocuparlo, ponerlo bajo
su poder”. En traduccion de Vernet observamos la utilizaciéon del adverbio
(quid) de denegacién y una interjeccién que expresa el rechacho para transmitir
la carga semdntica de articulo (Y) que expresa advertencia y rechazo
profundos. Asad empla la locuciéon interjectiva (jqué va!) para expresar el
mismo significado. Melara y Cortés se limitan a usar el adverbio (no), solo.

2-

Aleya Abdel Ghani | Julio Cortés | Juan Vernet | Muhammad
Melara Navio Asad

Laial U iQue mueran | jMalditos sean | Se ha matado | {[SOLO] SE

255l los Duefios del los hombres a los duefios | DESTRUYEN a
I .
(sura 85, Foso! del Foso del foso si mismos,
aleya 4) quienes
preparan un
foso

En esta aleya existe una metéfora explicita en la cual se usa el verbo (J¥)
para referirse a la maldicidn, ya que los agresores en la aleya han excavado una
grieta o ranura en la tierra para prender fuego y echar a los creyentes en ella;
por eso, se han maldecido. Segtin al-MuYam al-Wasit, 1a palabra (25%) es una
grieta rectangular en la tierra; y la oracién (u=_Y) 23) significa excavar la tierra.
Ibn ‘A$Tr (1984: 240) comenta que el verbo (J#) en la aleya aporta el significado
de maldecir y amenazar, ya que la ira y la maldicién traen consecuentemente el
castigo. La aleya comienza por declarar el resentimiento contra los del foso por
medio de usar el verbo (J#) que indica el enojo de Dios contra la accion y los
actores, ademas de la horribilidad de tal pecado (Qutb, 2003: 3873). Los dos
elementos (J#/c~l) tienen una similitud que consiste en expresar la ira y el

enojo de Dios contra los que abrieron o cavaron la tierra para hacer el foso.
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La metéafora original se refleja mas en la version de Cortés quien vierte
el sentido de la maldiciéon de Dios contra esta gente, mientras que Melara y
Vernet usan el verbo (morir) como equivalente semantico del verbo (J¥),
aunque en la aleya no se habla de muerte, sino del enojo de Dios por lo que
cometieron los del foso. Las dos versiones de Melara y Vernet son literales que
reflejan el significado de las palabras del texto original y no el sentido ni la
intencion de la aleya. No sé si Melara y Vernet comprendieron la metafora u
optaron por transmitir la aleya literalmente para conservar el texto original.
Asad emplea la oracidn (solo se destruyen a si mismos) y justifica su traduccion
en las notas a pie de pagina diciendo que si se traduce literalmente (tanto en el
sentido de una declaracion de hecho como en el sentido de maldicién o
imprecacion) careceria de sentido, por eso, opta por una traducciéon basada en
la opinién de algunos comentaristas, como al-T abari, que interpetan el verbo
(J¥) como excluido de la gracia de Dios, es decir, muerto espiritualmente por
sus acciones, por eso, Asad lo interpreta y traduce como (se destruyen a si
mismos). Nos parece que la traduccion de Asad va mas alla del significado que
expresa este verbo en arabe porque varios comentaristas del Coran interpretan
el verbo (J#) en el sentido de la maldicién a los que hicieron el foso, aunque al
final, la maldicién se considera una destruccion de los actores a si mismos por
esta accion terrible y espantosa.

3-
Aleya Abdel Julio Juan Muhammad
Ghani Cortés Venet Asad
Melara
Navio
agle M Y tu Seflor Tu Sefior
L envio descargé Tu Sefior | Porlo que tu
e contra ellos | sobreellos | hizo correr | Sustentador
(sura 89, el azote de el azote de | entre ellos descargod
leva 13 un castigo un castigo | ellatigodel | sobre ellos
aleya 13)
tormento un azote de
castigo

En esta aleya tenemos una metafora en el verbo (&2=) que se refiere al
hecho de vaciar o arrojar el contenido. Segun al-Mu ‘yam al-Wasit, el verbo (<)
es: verter. El verbo (=) en la aleya se refiere a verter lo que estid en el
recipiente, y aqui se ha empleado a modo metaférico para expresar la llegada
del castigo/la tortura de una vez cercando a los criminales, igual que el hecho
de vaciar el agua sobre la persona que se ducha o la caida de la lluvia sobre la
tierra, ya que el fundamento de la metafora es la rapidez y la abundancia (Ibn
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‘Astr, 1984: 322). La tortura alcanz6 a los criminales de forma repentina y
mortal (Idem). Se observa en la aleya una connotacién del dolor y la picadura al
mencionar el azote, y también otra connotacién de la abundancia al referir el
vertimiento y la caida (Qutb, 2003: 3904). Al-ZamajSari (2009: 1200) dice que
la mencioén de (azote) es una referencia de la tortura horrible que les sucedié en
esta vida en comparacién con lo que se les prepara en la otra vida igual que la
comparacion del azote con los otros medios de tortura.

Los traductores intentan reflejar el sentido de la metafora del verbo
(&£=), cada uno usa un verbo diferente. Melara utiliza el verbo (enviar) seguido
de la preposicion (contra) para darnos el sentido de que lo que se envia es algo
negativo y los destinatarios son gente mala. Segin el DRAE, el verbo (enviar)
significa: “encomendar a alguien que vaya a alguna parte; hacer que algo se
dirija o seallevado a alguna parte; dirigir, encaminar”. Sin embargo, Cortés Asad
emplean el verbo (descargar) seguido de la preposiciéon (sobre) para indicar
que lo que alcanza a estos corruptos o criminales les llega de una vez y en gran
cantidad. Segun el DRAE, uno de los significados del verbo (descargar) es: “dar
con violencia un golpe”. Vernet emplea la perifrasis (hizo correr) que se refiere
al hecho de que el tormento anda rapidamente entre ellos, por eso, creemos que
la traduccion de Vernet se aleja de trasladar la metafora en la aleya. La version
de Cortés y Asad se acercan mas a la metafora de la aleya original que la de
Melara y la de Vernet, ya que la connotacion de fuerza y vigor de la metafora
original se puede inferir mas facilmente del verbo (descargar) que del verbo
(enviar) y de la perifrasis (hizo correr).

4-
Aleya Abdel Julio Cortés Juan Muhammad
Ghani Venet Asad
Melara
Navio
Caadl sl (YNole (No le hemos
hemos mostrado las | Y le hemos Le hemos
(sura 90, N . :
aleya 10) senala@o las dos vias? conducido mostr,ado las
dos vias? alas dos dos vias [del
vias bieny el
mal]?

En esta aleya, tenemos una metafora en la palabra (=23 que esta en
forma de dual (<). Su singular es (2> que significa la tierra elevada, pero
menor que la montafia; la palabra (¢23x3) se usa como metaforizante o vehiculo
para sefalar las dos vias, una del bien y otra del mal, y son caminos elevados
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porque cada uno es dificil en si, ya que el camino del bien es dificil de seguir, y
el camino del mal es dificil por su fin o sus consecuencias (Ibn ‘ASir, 1984: 355).
Al-Sabiini (1981: 563) comenta que (¢22x3) son la via del bien y la via del mal, y
se usa cada una (2>3/via) en sentido metaférico para referirse a seguir el camino
de la felicidad o el camino de la desdicha. El uso del camino o la via que se dirige
hacia arriba para expresar la felicidad o la desgracia indica que no es una via
normal, ya que la subida de una escalera, rampa, colina, etc., implica diicultad y
cuesta al que sube porque debe hacer esfuerzo para seguir.

Los traductores han transmitido (¢x3) como (vias) sin reflejar la
connotacion de que no es una via cualquiera porque para seguirla hay que hacer
mucho esfuerzo. Parece que los traductores no se dan cuenta de las diferencias
retéricas de esta palabra y se basaron en la interpretaciéon del contenido
semantica de la misma.

5-
Aleya Abdel Julio Juan Venet | Muhammad
Ghani Cortés Asad
Melara
Navio
3 W | Sin embargo, Pues
(11) & no ha nunca se No se ha Pero no esta
(sura emprendido | ha puesto | precipitado | dispuesto a
90, aleya la cuesta a subir la a subir la subir por la
11) Cuesta cuesta empinada
cuesta....

En esta aleya tenemos la metéfora en la palabra (<), que se refiere a
las acciones dificiles para el alma del ser humano, es decir, las buenas obras.
Segin al-Qurtubi (2006: 297), en vez de gastar su dinero en contra de
Muhammad, pues, que lo pague para irrumpir lo dificil (las buenas acciones)
para que esté seguro (en la otra vida). Al-Sabini (1981: 562) dice en la
interpretaciéon de la aleya: que gaste una parte de sus bienes para superar el
gran obstaculo o la gran dificultad en vez de pagarlo por la enemistad de
Muhammad. Y segin Ibn Hayyan (2001: 471) la palabra (“=2l)) es una metafora
de las obras dificiles para el hombre en las que paga de su dinero por la causa
de Dios que se parece a la cuesta de una montafia porque es lo mas dificil de
subir.

Los traductores transmiten en la palabra (4ssl) como (cuesta),
basandose en la interpretaciéon semdantica porque segin al-Mu‘yam al-Wasit
esta palabra se refiere al lugar mas dificil de la montafia. Segin el DRAE, la
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cuesta es (terreno en pendiente). Es probable que los traductores no se hayan
enterado del aspecto retérico en la aleya o no hayan preferido meterse en una
interpretaciéon retérica conformandose con hacer una traduccién semadntica
que sea fiel al texto origen. Esto no subestima o resta valor a sus traducciones o
esfuerzos porque la traduccion de los aspectos retoricos de un libro sagrado

como el Coran es dificil.

6-
Aleya Abdel Julio Juan Muhammad
Ghani Cortés Venet Asad
Melara
Navio
e Ushy Un Un Enviado | Un Enviado | Un enviado
% 4| mensajero | de Dios, que | de Dios que | de Dios, que
Ea | que recita recitara les recitaba [les]
§ ek paginas hojas las paginas transmita
(sura purificadas | purificadas | purificadas | revelaciones
98, puras
aleya 2)

La metafora en la aleya se encuentra en la palabra (3_«%x). Esta palabra o
adjetivo (5_kx) significa que la falsead no llega a la misma o no la toca sino los
purificados (al-Baidawy, 1998: 328). Qutb (2003: 3948) dice que la palabra
(3.4%4) indica que estas hojas o paginas estan purificadas de la incredulidad y el
politeismo, y se tratan del Cordn que contiene temas de mucho valor. La
metafora en la palabra (5_¢x%) consiste en asemejar la pureza de las hojas o las
paginas (el Coran) de toda falsedad y mentira (pureza moral) a su purificacién
de toda impureza o suciedad (pureza material).

Los traductores transmiten el significado semantico del adjetivo
metaférico que pensamos que es suficiente y cercano del significado del
original. También se puede considerar que la connotacién de los adjetivos
(purificado/puro) se parece a la del adjetivo (5_kx), por tanto, los traductores
han podido transmitir la metafora original a la lengua meta porque el concepto
de la purificacién se encuentra en las dos culturas. Segun el DRAE, el verbo
(purificar) se refiere a: "limpiar de toda imperfeccién algo no material; dicho de
Dios: Acrisolar las almas por medio de las aflicciones y trabajos; en la ley
antigua, ejecutar las ceremonias prescritas por ella para dejar libres de ciertas
impurezas a personas o cosas'.
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7-
Aleya Abdel Julio Cortés Juan Muhammad
Ghani Venet Asad
Melara
Navio
A &5 | Y sumujer Asi como su
abal) acarreara la mujer, la Y sumujer | Junto con su
(sura 111, lefa acarreadora de | acarreara esposa, esa
aleya 4) lefia la lefia acarreadora
de infamias

Esta aleya es una amenaza a la mujer de Abu Lahab, tio del profeta
Muhammad, de que se metera al fuego donde acarreara la lefia. Segin al-Sabiini
(1981: 619), la mujer de Abu Lahab entrara al fuego con él, y esta mujer
extendia las calumnias o murmuraba entre la gente para corromper sus
relaciones. También esta mujer llevaba la lefia y las espinas y las ponia por la
noche en el camino del Profeta hacia su casa para dafiar sus pies, y la
amonestacion de esta mujer se deriva de su accion en esta vida de acarrear la
lefia, por eso, se le amenaza de que llevara la lefia en el fuego para que se prenda
con esta lefia a su marido, lo cual es humillacion a los dos porque él se tortura a
mano de la persona a la que mas ama (Ibn ‘Asir, 1984: 605). También es posible
que este sintagma (sl 2a) se emplee a modo metaférico para referirse a la
murmuracion que causa conflictos y enemistades entre la gente (al-Zuhayli,
2009: 859). Asi mismo, al-Sabuni (1981: 619) dice que la metafora en la aleya
consiste en que (whall A’X) se utiliza para la murmuracién (que causa
problemas y discordias entre la gente). En la lengua arabe se puede usar la lefia
(wkal) en referirse a la murmuracién (al-Sawkani 2007: 1665), por eso la
metafora se deriva de la semejanza entre el hecho de encender el fuego en la
lefia y avivar o difundir el odio y la discordia entre la gente. Se llama al que
calumnia y murmura entre la gente (o) G —ball Jesy / acarrea la lefia entre la
gente), es decir, causa ruptura y suscita el, pues, la lefia se emplea en sentido
metaférico para la murmurar o el chismear (Safy, 1995: 422).
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Los traductores transmiten la metafora basandose en el significado
denotativo de la misma, es decir, el nivel semantico del original. Suponemos que
esta metafora no se encuentre en el espafiol y es algo propio de la cultura arabe;
por eso, los traductores vierten el contenido semantico del original que
transmite la denotacién del original y no la connotacién; por eso, se considera
una traduccidn literal. Asad no interpreta la palabra («kal) como (lefia), sino
(infamias) que es la deshonra o el descrédito, segin el DRAE, es decir, entra al
fuego cargada de la humillaciéon y el deshonr. Segtn varias exegesis del Coran,
esta mujer echaba las espinas y las lefias en el camino del profeta Muhammad y
los cryentes, como al-Bagawi (1412 H.: 582). Esta metafora puede considerarse
particular que funciona en una cultura determinada, en este caso, la cultura
arabe (Masid, 2019). Para las metaforas de connotacién cultural, Mohamed
(2001: 176-177) comenta que si se traducen literalmente, transmitiran un
contenido distinto al original, por eso, seria conveniente- si no existe en la
lengua meta un término de connotacion idéntica- expresar el rasgo semantico
comun entre los términos metaférico y metaforizado cambiando la metafora
por un simil: para traducir Juan es un lince al arabe, se explicitaria en el
enunciado meta el rasgo semantico que esta en juego: la habilidad.

Metaforas implicitas (48l 5 i)

8-
Aleya Abdel Ghani Julio Cortés Juan Venet Muhammad
Melara Navio Asad
e G y hacemos | Y hemos hecho | Hemos hecho Y de las nubes
AN ubmul\ caer de las bajar de las descender, de gue el viento
[ENEN nubes agua de | nubes unagua | las nubes, agua | arrastra hacemos
(sura 78, lluvia abundante abundante c;belznag:na;:
aleya 14)

La interpretacion de la aleya es: descendemos de las nubes que
estanllenas de agua mucha lluvia que cae con abundancia (al-Zuhily, 2009: 374).
Segun al-Sabuini (1981: 508), hacemos caer de las nubes, que ya es el tiempo de
que lluevan, mucha agua torrencial que bajan con fuerza. Qutb (2003: 3806)
dice que, al llenarse las nubes, cae el agua que contienen, y es posible que el
motivo de descender la lluvia sea el viento o la descarga eléctrica en las capas
de la atmosfera. La metéafora en la palabra (<4 ».=~d)) radica en la semejanza
entre las nubes que se estan llenado de agua y la chica que esta a punto de llegar
ala edad de menstruar (al-Sawkani, 2007: 1575). Ibn ‘Adel (1998: 97) comenta
que las nubes que se cargan con agua sin llover aln se parecen a la mujer que
se acerca a tener la menstruacion, pero no la ha tenido hasta el momento.
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En la traduccidn de (&_»==dl) se emplea el equivglente semantico que
transmite el contenido directo (denotativo) de la palabra origibnal sin acercarse
a la metafora que es particular de la cultura arabe. Los traductores emplean la
palabra (nubes) en plural para reflejar el significado original, y suponemos que
esto es suficiente para el contenido semantico y no metaférico que es dificil de
transmitir en esta aleya. Asad explica y se acerca a la metafora de (< _.<*d) mas
que los otros traductores por medio de parafrasearla (las nubes que el viento
arrastra). Opinamos que, si se queremos verter este contenido metaforico,
deberiamos explicarlo de manera intratextual o extratextual.

9-
Aleya Abdel Julio Juan Muhammad
Ghani Cortés Venet Asad
Melara
Navio
AN La Elinfierno | [Ese Dia,]
il Yahannam | gehena, estara realmente, el
Il e es un lugar al cruzado infierno
(21) acechante acecho, por estara al
caminos acecho [de
(sura 78, reales los que
aleya niegan la
21) verdad]

El fuego, Gehena/Yahannam, espera observando a los incrédulos igual
que una persona observa a un enemigo para atacarlo de repente, pues, algunos
exégetas explican que (13t=_x) es el lugar en que un observador est4 acechando
al enemigo, y del mismo modo, el infierno se queda esperando a los enemigos
de Dios (los infieles y los pecadores) que pasan sobre ella para cogerlos y
torturarlos con sus llamas (al-Sabini, 1981: 509). Puede ser un modelo
hiperbélico como forma de exageracion en el proceso de observacidn, de la cual
se describe el fuego a modo metaférico, ya que se asimila el fuego a un
observador que estd acechando (Ibn ‘ASar, 1984: 35). Ibn ‘Adel (1998: 97)
aclara que la interpretacion de esta aleya: o los angeles guardianes del infierno
observan a los infieles, o los angeles del paraiso observan y reciben a los
creyentes alli donde esta el infierno.

La traduccion de Melara, Cortés y Asad de la metafora en esta aleya es
semantica (lugar acechante/al acecho/ al acecho) y es suficiente para transmitir
el contenido original. Esta aleya tiene un rasgo metaférico sutil del cual solo se
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dan cuenta los que conocen los aspectos retéricos delicados de la lengua.
Ademas, pensamos que el mensaje original ya se traslada al idioma meta y
suponemos que la metafora se transmite por una traducciéon semantica del
original en la cual el fuego se asemeja a una persona que esta acechando u
observando. Se nota que Melara hace una transliteracion del arabe del nombre
del fuego (Yahannam), mientras que Cortés aporta el equivalente en castellano
(gehena), y este nombre es derivado del hebreo o el siriaco, segin el DRAE e Ibn
‘AStr, (1984: 35). La traduccién de Vernet es diferente, ya que traduce la aleya
a base de la opinién de algunos exégetas del Coran que dicen que sobre el
infierno existen vias por las que la gente debe pasar para llegar al paraiso (al-
Qurtubi, 2006: 15). También Vernet utiliza la palabra (infierno) como
equivalente espafiol de (~%>), a diferencia de Melara y Cortés. La traduccion de
Vernete no refleja la metafora y se considera una parafrasis e interpretacion de
la palabra ('aba_x).

10-
Aleya Abdel Julio Juan Venet | Muhammad
Ghani Cortés Asad
Melara
Navio
OBIAs% | As] pues, iGustad, Se les dira: [Y entonces
W5 | gustad. pues! iNo | «jGustad! No diremos:]
U Sélo haremos | aumentaremos | “;Saboread,
(30) habra sino mas que el pues, [el fruto
(sura aumento | aumentaros tormento» de vuestras
78, en el el castigo! malas
aleya castigo acciones,] ya
30) que no os
daremos sino
mas y mas
castigo!

El aumento de su castigo es por su incredulidad y por desmentir los
signos de Dios (al- Sawkani, 2007: 1576). Segtin al-Zamajsari (2009: 1174) el
castigo se debe a su negacién del Dia del Juicio y los signos de Al-lah, pues, esta
aleya es muy fuerte para los incrédulos y, ademas, el castigo aumentara
indudablemente a los infieles. El imperativo del verbo (!85¥) se usa aqui como
reprimenda y humillacién a los infieles, y lo que aumenta su angustia y disgusto
es el incremento de su castigo (Ibn ‘ASur, 1984: 42). La metafora reside en
asimilar el gran castigo de los incrédulos a una persona que gusta o saborea un
alimento delicioso, como una forma de ironia o sarcasmo para humillarlos y
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ofenderlos.

Los traductores transmiten el contenido semantico del original y la
metafora puede ser trasladada a la lengua meta por medio de esta forma de
traduccion. Suponemos que esta metafora se puede inferir por el receptor en la
lengua terminal porque no es tan dificil de comprender. Los traductores Melara,
acortés y Vernet emplean el mismo verbo (gustad) como equivalente directo del
verbo original en drabe (!s25%) que indica irénicamente el deleite de la tortura
terrible y creemos que es suficiente para expresar el contenido original. Asad
explica este signifcado ir6nico y metaférico del original por medio de la
parafrasis (Saboread, pues, [el fruto de vuestras malas acciones).

11-

Aleya Abdel Ghani | Julio Cortes Juan Venet Muhammad
Melara Navio Asad

X s | Cuando siguen Que pasan y Que andan y Los planetas

(16) Su curso'y desaparecen desaparecen que completan
(sura 81, desaparecen su cuorﬁgny se
aleya 16) Y

Los planetas que orbitan con el sol y la luna y, después, desaparecen
cuando sale la luz del sol y se meten en sus constelaciones que se parecen a la
casita del ciervo o de las fieras, compuesta por ramas de arboles, es decir,
desaparecen por la mafiana y salen por la noche (al-Zuhily, 2009: 457). Segin
(Ibn ‘A8ir, 1984: 152-153), (U 53): que corren, y (X)) significa: que se meten
en su casa en donde duermen, y esto es una descripcién de los planetas que
desaparecen por la mafiana por el sol, aunque se estan en sus constelaciones,
por eso, tienen similitud con las fieras que se ocultan en los arboles. La metafora
consiste en la semejanza entre las fieras que se meten en sus casas de arboles y
los planetas que desaparecen en sus constelaciones.

En la traduccién de la aleya no encontramos nada que connota el original
y los traductores transmiten el contenido semantico que no contiene el
contenido metaférico de la aleya, por eso, se pierde una parte del sentido
original (desaparecen/se ponen). Supnemos que esta metafora no se encuentra
en la cultura de destino y es deficil de traducir. Sera necesaria una explicaciéon
de la metafora original para transmitirla a los receptores del idioma de destino.

12-
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Aleya Abdel Ghani | Julio Cortés | Juan Venet | Muhammad
Melara Navio Asad
O 1Y mlall Y iPor la iPor la mafiana iPor la Y la mafiana
aurora cuando | cuando respira! aurora cuando respira
(sura 81, -
aleya 18) respiral cu_ando se tenuemente
difunde!

En el contexto de la interpretacion de esta aleya, Ibn ‘Astr (1984: 154)
dice que respirar es la salida del respiro del ser vivo y esto fue utilizado de
manera metaférica para la aparicion de la luz mientras adn sigue existiendo algo
de tiniebla, es decir, se asimila la salida de la luz (del sol) a la salida de los
respiros, a modo de la metafora explicita.

En la exégesis de Ibn Katir (2000: 1967-1968) sobre esta aleya, existen
varias opiniones que se refieren todas al hecho del amanecer, es decir, cuando
sale o viene la manana. Segin la exegesis de al-Zamajsari (2009: 1183), el
significado real del verbo (%) es: cuando sale la mafiana viene la tranquilidad
y las brisas, es decir, es un respiro en el sentido figurado. Qutb (2003: 3842), la
connotacion de esta aleya consiste en que la mafiana es un ser vivo que respira;
sus respiros son la luz, la vida y el movimiento de todo ser vivo, pues, estoy casi
seguro de que la lengua arabe no tiene otra expresién homologa a esta, ya que
el hecho de ver la aurora hace sentir a los corazones receptivos que realmente
estad respirdndose, y luego viene esta expresion para darnos imagen de esta
realidad que sienten los corazones receptivos.

La traduccion de la aleya de Melara y la de Cortés son literales. Melara
transmite incluso la conjuncién s/y, y usa la palabra aurora, mientras Cortés
emplea la palabra manana. Los dos optan por hacer una traduccién literal en la
cual el sentido metaférico esta claro en esta aleya. Los dos traductores son
espafioles nativos, es decir, traducen de la lengua B a la lengua A; por tanto, se
supone que el trasvase literal de la metafora de esta aleya seria aceptable y
comprensible por los receptores en la lengua meta. Asad utiliza también una
traduccion literal (respira), pero afiade un adverbio (tenuemente) para intentar
transmitir la imagen mental de la metafora original. Vernet realiza una
traduccion semadntica que no tiene en consideraciéon la metafora porque
prefiere traducir el significado original basandose en alguna interpretacion
coranica del significado de la aleya. Suponemos que la traduccidn literal de esta
aleya puede reflejar la metafora original, a diferencia de la traduccién semantica
que creemos que no la trnsmite a la lengua meta.

13-
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Aleya Abdel Ghani Julio Cortés | Juan Venet | Muhammad
Melara Navio Asad
EESPNENP Cuando las Cuando los
A estrellas se astros se Cuando los Cuando los
(sura 82, dispersen precipiten (zla.stros se ;stros sedan
aleya 2) ispersen ispersados

En esta aleya se asimlan los planetas a perlas esparcidas, se omite el
vehiculo y se le simboliza con una de sus caracteristicas que es la dispersion,
como una metafora implicita (al-Zuhayli, 2009: 468), y la aleya se refiere a uno
de los rasgos Del dia de la Resurreccion cuando los planetas caigan y se separen
extendiéndose, después de que resquebraje el cielo (ibid.: 469). Segun Ibn ‘Abd
al-Salam (1996: 427), cuando los planetas se tiren cayendo negras y sin luz.
Qutb (2003: 3846) comenta que lo que permanece en nuestra imaginacion es la
escena del cambio terrible en el universo visible que termina y se desploma, y
este escenario incluye también la caida de los planetas después de que estaban
organizados en sus drbitas navegando con gran velocidad y agarrandose a las
mismas sin rebasarlas o perderse en el espacio infinito.

La metafora en la aleya se traduce de manera semantica donde los
traductores utilizan verbos que sefialan la caida de los planetas (dispersar-
precipitar-dispersar-dispersar). La semejanza entre las perlas y los planetas
que existe en el original (“_J5) no queda clara en la lengua meta, por eso,
creemos que la connotacién metafércica se pierde parcial o totalmente en el
idioma terminal, puesto que se transmite el contenido semantico del original.
Creemos que es dificil que los traductores (que no tienen el arabe como lengua

materna) comprendan la dimensiéon metaférica de esta aleya.

La metafora representativa (4xliaill 3 jlaiuy1)

14-
Aleya Abdel Ghani | Julio Cortés | Juan Venet | Muhammad
Melara Navio Asad
elic Uriays .Y te hemos ¢ (te hemos) Y hemos .Y te hemos
o=t s )55 | librado de la liberado de la | separadode | librado de la
(3) Lk carga, que carga, que ti el fardo carga que
pesaba sobre tu agobiaba tu que pesaba sobre tu
(sura 29_Lg)aleya espalda? espalda? agobiaba tu espalda?
dorso
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En estas dos aleyas existe una metafora representativa en la cual los
pecados se asimilan a los pesos o cargos que agobian al que los lleva (al-Zuhaylj,
2009: 680). Segun Safy (1995: 357), existe una semejanza entre el estado del
profeta Muhammad y la persona agobiada por el peso grande que lleva, ademas
del esfuerzo y el calor, pues, esta persona va fatigada y angustiada que a punto
de caerse por el peso que lleva. La eliminacién de los pecados es un significado
metaférico que se refiere a la infalibilidad del profeta de cometer pecados y su
purificaciéon de las impurezas, lo cual se expresa por la supresién o la
eliminacion (de los pecados) como forma hiperbdlica de la inexistencia de ello
(idem).

Para Ibn ‘Abd al-Salam (1996: 464), las aleyas significan que te hemos
perdonado los pecados o te hemos eliminado los pesos o te hemos guardado
hasta que hayas alcanzado los cuarenta, después de los cuales te descendi6 el
Arcangel Gabriel mientras estando tu purificado de estos pecados que pesaron
sobre tu espalda. Al-Baydawi (1998: 321) explica las aleyas diciendo que los
pesos o las cargas en las aleyas pueden ser los pecados anteriores a recibir el
mensaje, su desconocimiento de las reglas, la recepcién de la revelacion/el
mensaje, el extravio de su gente que veia sin poder guiarlos o la insistencia y el
exceso del dafo que le hicieron su gente cuando les invitd a creer. Qutb (2003:
3929) aclara el contenido de las aleyas comentando que te hemos eliminado la
carga que te ha causado gran molestia y que casi estaba a punto de destruir tu
espalda a través de dar sosiego a tu corazon, facilitarte la propagacion al islam
y entrar a los corazones, y por la revelacién que te muestra la verdad y te ayuda
a meterte a las almas facil y suavemente.

Los traductores transmiten el contenido semantico de la metafora
original. Los traductores utilizan equivalentes parecidas (pesar/agobiar).
Suponemos que el sentido metaférico se puede captar y percibir por los
receptores, ya que el hecho de llevar pesos sobre la espalda sefiala o denota el
agobio, el cansancio y la fatiga, lo cual se puede comprender facilmente por el
destinatario en las diferentes lenguas porque esta metafora puede considerarse
general o incluso universal (Masid, 2019) que se encuentra en varias culturas.

5. Conclusiones

La traduccion de las metaforas no es una tarea facil porque en muchas
ocasiones son de indole cultural que podrian ser dificiles de transmitir a otro
idioma; sobre todo, cuando las dos lenguas son de origenes lejanos
(espafiol/arabe; espafiol/chino; etc.), puesto que la belleza y la dulzura de las
metaforas se pueden perder o romper facilmente por razones culturales,
sociales, etc. Se observa que los traductores dependen de la traduccién
semantica que en varios casos es literal que a veces puede transmitir las
metaforas coranicas a la lengua meta si son comunes y existen en varias lenguas
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y que se pueden captar por los receptores facilmente. Sin embargo, en otros
casos las metaforas se pierden parcial o totalmente porque la traduccion
semantica no es capaz de reflejar las connotaciones de la metafora original. La
traduccién de Melara se inclina a la literalidad y sigue el estilo del texto original
mas que la de Cortés que se considera mas agil en expresar el contenido en la
lengua terminal (el espanol). También la traducciéon de Vernet se inclina a
expresar el contenido denotativo basado en la exégesis de las aleyas, es decir, la
connotacion metaférica no es una prioridad que a veces se transmite y otras no.
La traduccién de Asad es, generalmente, semantica en la cual el traductor, en
varias ocasiones, parafrasea o aporta adiciones para aclarar al contenido
metaférico en el texto terminal. Creemos que seria dificil que los traductores
fijaran en los aspectos retoricos del Coran porque son sutiles que no se perciben
por toda persona que tiene el drabe como lengua materna, sino por los
especialistas (Mahdi, 2014). Esto nos hace pensar que los mismos traductores
(de nuestro caso) pueden no percatarse de la existencia de algunas metaforas
en las aleyas coranicas. En general, la atencion de los traductores se fija en la
traslacién de los significados mas que otra cosa; por eso, las figuras retoricas y
estéticas estan en segundo o tercer lugar, asi que, la traduccién del Noble Coran
se considera, en primer lugar, una aproximaciéon al contenido semadntico.
También es posible que los traductores no entren en interpretaciones del texto
coranico asentadas en aspectos retoricos y se limitan a hacer traducciones
semanticas que sean fieles al texto origen.
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